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9 NOVEMBRE 2006 - VILLANOVA
DoN Eri10 CASTELLUCCI

Il presbitero come apostolo
La dimensionerelazionale del ministero

Alcuni anni fa uno stimato prete settantacinqueshgla mia diocesi tenne al Consiglio presbiterale
un breve discorso che mi &€ sempre rimasto impréisgescovo aveva introdotto I'argomento della
comunione nel presbiteriansistendo molto sulla sua necessita, sulle nitddal sullo stile che
dovrebbe caratterizzarla, e invitando eventualmentproporsi per la realizzazione di piccole
comunita di preti in alcuni punti della diocesi. €3tb anziano confratello prese la parola e, con
bonaria ironia, chiese al vescovo di avere paziearai preti ordinati prima del Concilio, perché
erano stati formati in Seminario ad un ideale shwtate rigorosamente asettico ed equidistante,
anaffettivo e distaccato; e siccome oltretutto eratati educati ad obbedire, diventava per loro
molto difficile staccarsi da quellimpostazione assumere quella della ‘relazione’. Egli ricordava
poi due motti che continuamente gli educatori Bpaho ai seminaristi: ‘evitare le amicizie
particolari’ e ‘trattare tutti allo stesso modommaentava infine le punizioni da lui (e da moltirialt
ricevute per il fatto di avere frequentato piu bBushe I'altro compagno o di avere esercitato
parzialita. Un altro dei presenti, di poco piu gioe, avanzO poi una vera e propria obiezione
all'introduzione del vescovo, sostenendo che laziehe comunitaria € propria della vita dei
religiosi, mentre il prete € per sua natura chianzat una certa solitudine, ad immagine di Cristo
stesso.

Effettivamente la teologia del ministero ordinates®o alla porta del Vaticano Il rivestita di un
marcatoindividualismorispetto alle relazioni ecclesiali; individualisnadla cui base si colgono
diverse cause teologiche e pastorali. E’ utileigistarne qualcuna.

Il percorso verso l'individualismo presbiterale

Una prima radice va ricercata neflacerdotalizzazione del ministerche prese le mosse nel |l
secolo e si compi definitivamente nella sintesi ievale tomista. Mentre nel Nuovo Testamento i
ministri cristiani venivano indicati con terminolegper lo piu ‘laiche’ o comunque prive di
risonanze sacrali (come sorvegliante, servo, anziamestro, capo, pastore), a poco a poco lo
sviluppo della teologia eucaristica e la ricondaei@el ministero alla celebrazione, determinarono
I'applicazione al capo della comunita (prima il @@go e poi il presbitero) del termirsacerdos-
iereus che nel Nuovo Testamento non si utilizza inve@ per i ministri. Il trasferimento delle
nozioni sacerdotali cristiane dall'intero popoloRio (cf. 1 Pt 2,5.9) e da tutti i battezzati (&p

1,9, 5,10) ai soli ministri del culto, rappresento primo passo verso il loro ‘isolamento’; se itifat
nel Nuovo Testamento e nei primi Padri la dinangcacomunita-ministri(rapporto inclusivo: la
prima comprende anche i secondi), poi diventa @ popocdaici-sacerdoti(rapporto esclusivo: le
due parti sono esterne l'una allaltra). @riente la linea di Clemente alessandrino, poi di
Pseudodionigi, con l'affermazione dei ‘gradi’ dirfezione e della connotazione mediatrice del
ministro (tra Dio e gli uomini), insieme alla rifisione di Cristostomo sulla tremenda dignita del
sacerdozio, sviluppano il ministero lungo una lireguella dellanediazioneappunto — sempre piu
‘isolata’ rispetto alla Chiesa tutta intera; unkazeone rimaneva, ma di ordine puramente verticale:
il sacerdote univa il cielo con la terra. @ccidente nel cammino che porta da Isidoro di Siviglia
(sec. VII) passando attraverso Tommaso d’Aquina.(3@éll) per giungere al Concilio di Trento
(sec. XVI), la separazione tra sacerdoti e laidrarsempre piu accentuandosi, anche per motivi
legati alla tensione o lotta tra potere papalememale. La proposta di modelli sacerdotali pepilo
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desunti dallambiente monastico — come il grandeatievo di riforma di Gregorio VII nell’XI
secolo — se favorisce I'elevazione dei costumi, agevola certo il guadagno della dimensione
relazionale-comunitaria del ministero ordinato.

La scomparsa del presbiterio come grandezza tecdp@i seguito al sorgere delle comunita stabili
di fedeli — parrocchie — lontano dai centri priradipcostituisce una seconda ragione del progressiv
imporsi della visione individualista. La libertdiggosa guadagnata nel IV secolo dai cristiani vide
tra i suoi prevedibili effetti un enorme accresanteenumerico dei battezzati e quindi il sorgere di
comunita cristiane sparse nelle campagne e neiggi] mentre fino ad allora erano praticamente
concentrate nelle maggiori cittad. Il modello igream, che rispecchiava una struttura ecclesiale
urbana, diventa percio ben presto inadeguato alaan situazione; le comunita conosciute da
Ignazio vivevano raccolte attorno al vescovo, cidato dal presbiterio e coadiuvato dai diaconi;
date le ridotte dimensioni numeriche e geografidgbke Chiese locali, il vescovo poteva di fatto
portare avanti direttamente tutta la catecheslituagia e la cura pastorale, condividendo con il
presbiterio le decisioni e limitandosi a delegaoehp uffici. La coabitazione favoriva una stretta
collaborazione tra i ministri a tutti i livelli. Laascita delle comunita rurali fu certamente umdea
guadagno per la missione, poiché in tal modo lae§hipoteva raggiungere davvero tutti con
'annuncio del Vangelo, la celebrazione dei sacrame la cura pastorale, ma ebbe come risvolto
problematico la perdita della consistenza teologiehpresbiterio: ormai stabilmente lontani dal
vescovo, i presbiteri non si sperimentano piu cdowresponsabili’ nel suo ministero, e si
avvertono piuttosto come dingoli responsabili delle comunita. Affonda qui le sudicaquel
famoso detto, tramandato volentieri di generazioneggenerazione dai parroci fino a qualche
decennio fa: “nella mia parrocchia io sono pretescovo e papa”. D’altra parte I'impostazione
tomista-tridentina favoriva questo corto circuitmnsiderando il sacramento dell’Ordine solo in
relazione al sacrificio eucaristico, riteneva lI'sgppato esattamente uguale al presbiterato dab punt
di vista dogmatico, collocando la differenza in yaa e semplice aggiunta di poteri giuridici in un
contesto liturgico solenne. E’ solo con il Vaticario che viene affermata chiaramente la
sacramentalita dell’episcopato, guadagnando l'iclea la consacrazione episcopale € una vera e
propria ordinazione e non un semplice conferimethtoapacita giuridiche. Il fatto che il termine
stesso di “presbiterio”, dal senso teologico igaaaidi “corona del vescovo”, sia passato in pochi
secoli ad indicare una grandezza architettonicgpdide dell’edificio sacro destinata al clero) o
addirittura una grandezza economica (il compenswutdo ai canonici) la dice lunga
sullimpoverimento della nozione.

Una terza grande causa dell'individualismo preshliée fu senz’altro lasacralizzazione della
persona del ministrole cui origini si collocano nella visione di Gygomo e Pseudodionigi,
rielaborate poi a fondo dalla scuola di spiritdalitancese del XVII secolo. Di altissima qualita
ascetica, questa scuola (nata attorno ai nomi dilBée Olier), contribui, come gia la riforma
gregoriana sei secoli prima, ad elevare il livell clero: pensiamo solo al fatto che uno dei suoi
figli illustri fu il Curato d’Ars. L'impostazione e¢rtava pero il sacerdote, gia ricondotto
esclusivamente alla celebrazione del culto, teolgente ancora piu lontano dal popolo di Dio, in
una sorta di ‘splendido isolamento’. L’idea dell@drazione tra il cielo e la terra veniva ripresa e
rilanciata con accenti di grande afflato spiritudlesacerdote € chiamato ad immolarsi con Cristo
sull’altare per la salvezza del popolo. In questmtesto nasce I'espressione ‘sacerdos alter
Christus’, che marca ulteriormente la distanzas#elerdote dalla comunita e lo trasporta in una
zona di quasi-identita con Cristo. E' questa imppisine che porta Pio X ad affermare che tra un
sacerdote ed un semplice fedele deve esservidaastiistanza che vi ¢ tra il cielo e la terra; @ ch
stimola i predicatori ad improbabili paragoni traacerdote e gli angeli o tra il sacerdote e Mdria
sacerdote & considerato come colui che riversaliall benefici sul popolo di Dio, ricevendoli a
sua volta da Dio per il popolo. Dal punto di viptstorale-spirituale vige o schema del ‘serbatoio’
il prete cioé ‘fa rifornimento’ attraverso la pregfa, la celebrazione e la contemplazione, e poi
‘dona’ generosamente alla gente le sue energigalseunto di vista dogmatico egli rimane 'uomo
deputato all'offerta del sacrificio eucaristico,| ganto di vista pratico egli € la presenza di @ris
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Buon Pastore che da la vita per il gregge (su qusptritualita ha influito molto il modello
ministeriale di S. Carlo Borromeo). | due aspettdegmatico e pratico — venivano pero piu
affiancati che integrati, dando l'idea che il salcee dovesse essere una sorta di monaco prestato
alla pastorale.

Il grande lavoro del Vaticano Il e stato quellorélinserire il presbitero nella trama delidazioni
ecclesialj I'abbraccio tra il sacerdozio ministeriale e laswlogia, come abbiamo visto, era
diventato troppo stretto ed esclusivo, quasi saifide; il Vaticano Il ha inserito in questa reladon
anche la Chiesa e il mondo, allentando il rappaedticale diretto tra sacerdote e Cristo, e
integrando in questo rapporto, inscindibilmenteglazioni orizzontali. E lo ha fatto recuperando i
primo luogo ladimensione missionaria e diaconalel ministero ordinato e il secondo luogo —
guasi per conseguenza logica — la dumaensione diocesan@oi sviluppata piu compiutamente da
Giovanni Paolo Il nell#astores dabo vobis PdV, del1992).

dimensione missionaria del ministero: dalle dueesgtsites ai tre munera e dall’unico grado
sacerdotale ai tre gradi dell'Ordine

Alla porta del Vaticano Il bussa un sacerdoziouallt e sacrale e dalla stessa porta, tre anni dopo,
esce un ministero ordinato missionario ed ecclesithlVaticano II, in tre anni di intensissimi
dibattiti, arriva a questo risultato partendo daaillargamento delistituzionedel ministero ordinato
da parte di Gesu: immergendo piu profondamenteiilistero nelle fonti neotestamentarie, il
Concilio ne ha gradualmente individuato I'originennpiu solamenteel mandato di ripetere il
gesto eucaristicdl'istituzione del sacerdozio nell’'Ultima cenakrsinell'intera missioneaffidata

da Gesu ai Dodici e da questi partecipata ai loflalgoratori e successori: missione che comprende
nel Nuovo Testamento certo il mandato cultuale de solo eucaristico, ma anche battesimale e
penitenziale), ma non si ferma ad esso, allargaradikennuncio del Vangelo fino ai confini della
terra e al compito di educare all’osservanza denaswdamenti di Gesu, concentrati in quello
dellamore. E’ stata questa ermeneutica globaleNledvo Testamento a determinare nei padri
conciliaridue importanti riforme

La prima consiste nell'abbandono dello schema ddliae potestatesche riconducevano il
ministero a due diverse fonti (I'ordinazione saceatale che abilitava al culto e la giurisdizione
ecclesiale che abilitava alla predicazione e adlsponsabilitd pastorale), e nell'adozione al suo
posto dello schema di&ia munera che ritiene invece tutti e tre i compiti fondsiill'ordinazione e
poi successivamente regolati dal diritto. Lo scheieatria muneraapparve ai padri conciliari
adatto ad esprimere l'unica origine della tripliméssione dei ministri sulla linea dell’apostolato
neotestamentario (cf. LG 25-27 per i vescovi, LGE®0 4-6 per i presbiteri ed LG 29 per i
diaconi).

La seconda riforma riguarda I'abbandono dello s@henvlastico-tomista che vedekanalogato
principale del ministero ordinato nedacerdozip quindi essenzialmente nell’'offerta del sacrificio
eucaristico, e I'adozione al suo posto dello schégnaziano e protopatristico, che vede invece
nell’episcopatda somma del sacro ministero, di annuncio, celgbng e guida. Se prima dunque
era il vescovo che riceveva un ‘di piu’ (liturgigodridico), poi € il presbitero (e il diacono) che
‘partecipa’ della pienezza episcopale. Sganciafataine del ministero dal riferimento esclusivo
all’'Ultima Cena e agganciandola piuttosto all'istenissione consegnata dal Risorto agli apostoli, e
da questi ai successori (i vescovi), € apparso lmel’episcopato raccoglie interamente il
ministero apostolico, partecipandolo poi in divensigura ad altri soggetti ecclesiale (cf. LG 28 e
PO 2).

Queste due riforme non sono senza ricadute peostrm tema. Quando infatti si riteneva che
I'ordinazione abilitasse al solo culto, era evideahe I'unica relazione considerassenzialéper
vescovi e preti indistintamente) era quelkerticale con Cristo, attraverso l'offerta del sacrificio
eucaristico, mentre quellgrizzontalicon la Chiesa non venivano ritenute essenzialipdato di
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vista teologico. Non dimentichiamo, oltretutto,deande diffusione della pratica delle cosiddette
‘messe private’, cioé senza partecipazione di pmpohe accresceva l'impressione di una pura
verticalita del sacerdozio. Derivando invece daflinazione anche i compiti di annuncio e guida
pastorale, il Vaticano Il ha implicitamente ricalfio nell’essenza teologica del ministero anche le
relazioni con il popolo di Dio: se infatti si potedire Messa da soli, non si poteva certo predicare
da soli o pascere se stessi; lo sviluppo concikap®st-conciliare della teologia eucaristica ha po
mostrato anche la problematicita di una interpietez ‘isolata’ della celebrazione della Messa.
L’allargamento quindi della natura del sacerdoziaisteriale a tutti e tre gli aspetti della misston
affidata da Gesu agli apostoli ha immediatamentdeeziatol'intrinseca componente ecclesiale
del ministero.

Il secondo passaggio ha avuto conseguenze anchémpiortanti sull’argomento che stiamo
affrontando. Quando si considerava apice del saamtondell’Ordine il sacerdozio, identico per
vescovi e preti, non risaltavano particolari ragidn‘comunione’ tra i ministri ordinati, se non
quelli consigliati da motivi di funzionalita o dubn comportamento. Il recupero della teologia dei
‘gradi’, culminanti nell’episcopato, ha reso di maoevidente come tutti e tre i ministeri ordinati
sianointrinsecamentenarcati dalla relazione. Il vescovo e responsattileana Chiesa locale e fa
parte di un ‘collegio’, presieduto dal vescovo dinfiqa; questi due aspetti comportano un’essenziale
relazionead intra (vescovo come segno e garanzia della comunioria sgh Chiesa) ad extra
(vescovo come segno e garanzia della comuniondatraua Chiesa e la Chiesa cattolica).
L’essenzialita della relazione ecclesiakintrarisalta fin dall’epoca patristica: sono infattngare
state ritenute invalide le ordinazioni episcopassolute’, cioé isolate rispetto ad una Chiesa
precisa: tanto e vero che anche oggi i vescoviliatiso di curia o diplomatici sono vescovi
‘titolari’, di sedi non piu esistenti (si salva ¢dk principio teologico, anche se risulta evidente
'anomalia). Dal Concilio di Nicea, poi, viene esfthta anche I'essenzialita della relazione
ecclesialead extrg con la norma secondo la quale l'imposizione daini sugli ordinandi
all'episcopato deve essere compiuta da almeno dseovi (can. 4) e con la prassi prima
dell’approvazione poi della designazione da padiadsede apostolica romana. Stabilendo che il
presbiterato e il diaconato partecipano in certssunai dell’episcopato, il Vaticano Il ha
automaticamente posto entrambi questi ministerelazione intrinsecacon quello del vescovo:
non piu dunque solamente in relazione funzionaleoperativa. Ma non solo: stabilendo questa
derivazione dei due gradi minori dal maggiore, dnCilio ha anche trasportato sul prete e sul
diacono — proporzionalmente — i medesimi legamiestali ad intra e ad extra Ha recuperato
infatti in un certo senso il can. 6 del Concilio @alcedonia, che trasportava il divieto delle
ordinazioni assolute per i vescovi anche su preiaeoni, stabilendo: “nessuno dev'essere ordinato
(cheirotonéisthgi presbitero, o diacono, o costituito in qualsifasizione ecclesiastica, in modo
assoluto dpolelumeéngs Chi viene ordinato dev'essere assegnato ad hiegacdella citta o del
paese, o alla cappella di un martire, o a un menasli santo Sinodo comanda che una ordinazione
assoluta sia invalida, e che l'ordinato non possacédare in alcun luogo a vergogna di chi I'ha
ordinato”. Anche I'essenzialita delle relazi@u extraemerge nel Vaticano Il; presbyteriornviene
presentato sia nella sua relazione originaria ¢ovescovo (cf. PO 7), sia nella sua relazione
derivata ma comunque sacramentale con gli altskpteri (cf. LG 8): sembra dunque esistere una
sorta di ‘analogia’ (debole o non debole...) trdegpo dei vescovi guidato dal papa e presbiterio
diocesano guidato dal vescovo. Su una possibilegialita diaconale’ invece il Vaticano Il non si
esprime e la teologia attuale risulta molto indecis

dimensione diaconale del ministero ordinato nei sudre gradi

Riscoprendo la connotaziomeissionariadel ministero ordinato, nel passaggio sia dallplide
potestasal triplice munus sia dall’'unico grado sacerdotale al triplice gragiscopale-presbiterale-
diaconale, il Vaticano Il ne rimetteva in luce coD stesso la caratteristica dadrviziq a lungo

by

offuscata dalla caratteristica deltignita. E’' facile dire che la vera dignitd e servire, ed
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pleonastico nel caso del ministero, ma evidenteenaoh e facile congiungere teologicamente e
praticamente i due aspetti. L'intero capitolo IBlld LG €& percorso dall'idea che il ministero
ordinato non & una semplice dignita ma una vereodia.

Gia nel n. 18, l'introduzione, lI'accento € sullaalizzazione ecclesiale del ministero pastoralgso es

e infatti istituito “per pascere e sempre piu asceee il popolo di Dio”; in tal modo i ministri “so

a servizio del loro fratelli, perché tutti colorbecappartengono al popolo di Dio, e percio godono
della vera dignita cristiana, aspirino tutti inseeiiberamente e ordinatamente allo stesso fine e
arrivino alla salvezza” (LG 18). Ma € nel n. 24ttando dell’episcopato, che il principio e espoess
piu chiaramente, poiché vi appare l'idea ctpoteredei vescovi in realtd non ha altro scopo che di
esseraministera Dopo avere richiamato i testi piu importanti 8kelovo Testamento sulla missione
apostolica (Mt 28,18-20; Mc 16,15-16; At 26,17 ssyull'invio dello Spirito agli Apostoli (At 1,8;
2,1 ss; 9,15), il testo conclude: “questo uffianupu$ che il Signore ha affidato ai pastori del suo
popolo € un vero serviziosérvitiun), che nella Sacra Scrittura € chiamato significatiente
‘diaconia’ o ministero'liakonia’ seu ministeriupcf. At 1,17.25; 21,19; Rom 11,13; 1 Tim 1,12)".
La potestas-exousia dunque intesa non comemandoo dignita, bensi comenunus servitium
diakonig ministerium

Ancheil presbiterato & ordinato al ministeyaome affermano sinteticamente i redattori detiotes
finale di PO, interpretandone 'orientamento didonNel diaconato, poi, la parola stessa fa perno
sullidea del ministero (cf. LG 29). Un dato e ggiirsicuro: rituffando la teologia del ministero
nella sua sorgente neotestamentaria, il Vaticanoellrecupera la connotaziogconale che
diventa il filo conduttore per trattare di tuttetre le articolazioni dell’Ordine, e sostituisce una
visione troppo incentrata sulla sacralita e la dégdel sacerdozio, come se questo fosse conferito
piu per elevare la persona che lo riceve che nompé#tersi a servizio del popolo sacerdotale.

Il guadagno della connotazione ‘diaconale’ dell’'@edcostituisce — insieme e dentro al recupero
della sua dimensione missionaria — il fondamentologgco principale del ministero come
relazione Il ministro ordinato uscito dal Vaticano Il infahon € piuun’icona sul piedistallo, da
guardare ammirati e magari timorosi a causa deldadignita e dei suoi poteri (‘alter Christus’ e
simili); e non e piu neppuran acquedottql'immagine e usata da S. Bernardo per indicare la
mediazione mariana) che raccolga dal cielo la grazla faccia benevolmente cadere sulla terra
arida in attesa (= i laici), come nello schemasidalerdote-mediatore; non e infine semplicemente
'uomo del cultg specializzato nei riti e nelle preghiere, nefiota del sacrificio e nella potesta di
assolvere (identificazione Ordine-sacerdozio). @uoaimfatti ci chiediamo dove si collochi questa
diaconia, che nella dottrina del Concilio € diaeodella parola, dei sacramenti e della carita, e
appartiene all’ordine, episcopale, presbiteraleigeahale incontriamo una doppia inscindibile
relazione: essa si esercitalla Chiesa edi frontealla Chiesa (questo linguaggio che non si trova
direttamente nei testi conciliari, ma ne rappresema buona interpretazione, adottata ufficialmente
da Giovanni Paolo Il per i ‘sacerdoti’ in PdV, i e 22). Basandosi sul Nuovo Testamento, le due
relazioni, quella cristologica verticale e queltxlesiale orizzontale vengono mantenute entrambe
dal Vaticano Il e dal magistero seguente. Approiamd la seconda.

Il presbiterato all’interno delle relazioni ecclasi

Ci soffermiamo su questo aspetto, poiché mentrpritho gode di una tradizione e pratica
ininterrotta nella Chiesa cattolica, il secondoome abbiamo visto — € stato riscoperto e rilanciato
dall’'ultimo Concilio, dopo secoli di annebbiamenémche per questo necessita di molte esperienze;
€ comungue un aspetto decisivo nella vita dei rmingpecialmente dei presbiteri, e non raramente
tuttora alla base di ‘crisi’ che non dipendono ¢adall'incertezza sull'identita teologica (come
negli anni settanta), quanto proprio dalle difftéohellerelazioni ecclesiali dovute in gran parte
all'oggettiva complessita della situazione pastgttuale, in bilico tra esigenze di conservaziene
spinte alla missione.



Insieme alla fondamentale dimensione cristologicajnistero ordinato ha nello stesso tempo una
connotazioneecclesiologica,collocandosinella Chiesa.l ministri ordinati non sono dei super-
battezzati, ma dei battezzato (dunque membri d@olposacerdotale) che hanno ricevuto la
missione sacramentale di contribuire all’'edificasdodella Chiesa attraverso la triplice diaconia:
annuncio autorevole della Parola, celebrazionefb#aga dei sacramenti e discernimento dei doni
dello Spirito. Giovanni Paolo I, sulle tracce @hodo dedicato ai presbiteri, ritiene il riferinben
alla Chiesa “necessario, anche se non prioritagia mefinizione dell'identita del presbitero” (PdV
n. 12). Il documento, infatti, colloca il presbibeall'interno di una Chiesa vista come mistero,
comunione e missione, trattando anche dei tre dongal presbitero (cf. PdV, n. 26) e
dell'obbedienza, verginita e poverta (cf. PdV, 28:30).

Sebbene dunque subordinata alla relazione cristalogverticale’, quella ecclesiologica
‘orizzontale’ € coessenziale al ministero. In fonelampossibile non derivare la seconda dalla
prima: infatti i ministri sono ordinati ad immagiule Cristo Capo, Pastore e Sposo (cf. PdV n. 22):
e dunque non sono ordinati per se stessi, ma p@&rcamunita, un gregge, una sposa. Non si
darebbe alcun capo senza comunita, alcun pastora ggegge e alcuno sposo senza sposa. E’ la
stessa configurazione sacramentale a Cisguantodedicato alla Chiesa rendere coessenziale
nel ministro ordinato la relazione ecclesiale.

La prima conseguenza che il Vaticano |l trae dal¥grazione degli aspetti ecclesiali nel ministero
e larricchimento del concetto di ‘spiritualita’. uP rimanendo irrinunciabile un ‘nucleo’
cristologico-trinitario non derivato dalla Chiesaine detto sopra), tale ‘nucleo’ non assdilita

la vita spirituale, ma interagisce con le relazienclesiali. Per il Concilio la santificazione del
presbitero avvien@ell'esercizio del ministero ecclesiale: narfianco né tantomenamonostante
I'esercizio di tale ministero. Con questa impasta, presente per la prima volta chiaramente in
PO 13 e ripresa poi costantemente dal magistenoesség (cf. PdV, n. 26), il Vaticano Il liberava
non solo la teologia ma anche la spiritualita deetipdallisolamento. E’ importantissima
I'inversione nel titolo e nella trattazione duraliedaborazione del documento sui presbiteri: dal
precedentele vita et ministerio sacerdotusn passa all'attualde ministerio et vita presbyterorum
per il Concilio dunque non € possibile tratteggirevita spiritualeprima del ministero (modello
del ‘serbatoio’), perché la prima riceve la suarmiazione essenziale dal secondo. Con questa
inversione, oggi talvolta dimenticata, € risoltavia di principio la concorrenza prima inevitabile
(nello schema del serbatoio) tra la relazione cost€; identificataout courtcon la spiritualita, e la
relazione con gli uomini, chiamata ‘apostolato’.n€orrenza inevitabile, perché lo schema era
appunto unidirezionale, in via discendente. Coviailicano Il anche I'apostolato — cioé le relazioni
ecclesiali, umane, concrete — entra a definiresparitualita’. Ho detto che la concorrenza é rigolt
‘in via di principio’, perché di fatto permangonweidentemente molte tensioni, delle quali non si
deve occupare questo intervento (rischi di riflussbverticalismo e di tendenze neomonastiche nel
clero, rischi contrari di attivismo e perdita derdita nelle ‘cose da fare’, ecc.).

Ma il Vaticano 1l non si € accontentato di immedter ministero ordinato nell’ecclesiologia
genere (e sarebbe gia stato molto); ha voluto declinanwha nella teologia dell&hiesa
particolare Il Vaticano Il, come €& noto, ha integratectlesiologia 'universaledominante nella
teologia cattolica del secondo millennio, cattlesiologia 'locale(cf. specialmente SC 41; LG 23

e 26 e CD 11), prevalente invece nell’epoca pmsist conservata nella tradizione orientale.
L'approfondimento della teologia della Chiesa 'cogi Cristo' in relazione all'Eucaristia (cf.
specialmente de Lubac), coniugata con la recupsaat@mentalita e collegialita episcopale (cf. LG
cap. lll) ha permesso di raggiungere una sinteg ©bn rinuncia (ovviamente) all’elemento
universale del '‘primato’ romano, ma lo riconducsual contesto, che e quella della ‘communio’ tra
le Chiese.

La triplice relazione ecclesiale coméorma essenziale del ministero presbiterale...



Se é vero che e essenzialmente 'ecclesiale’, ist@ino ordinato — e da ora in poi ci concentreremo
sul solo presbiterato — € dunque segnato ancha fiathalocale della Chiesa: il riferimento ad
essa non € per il presbiterato un 'di piu' facelbatma ne connota la natura stessa. Non avrebbe
senso, proprio per la naturainisteriale dell'Ordine, una sorta di 'ordinazione assolwahza
riferimento vivo ad una determinata Chiesa paréieml E se questo vale per tutti i presbiteri (in
guanto il presbiterato non & per una dignita pextfoma per un servizio ecclesiale), vale ancora di
piu — si potrebbe dire in modmaradigmatico— per il presbitero diocesanahe e ‘incardinato’ in
una Chiesa particolare, avendo scelto di dedidantesramente.

La concreta appartenenza e dedicazione ad una&Chieadicata in uno spazio e in un tempo,
immersa nei problemi di un territorio, in una cudtuin tradizioni ed esperienze — costituisce per i
presbitero, specialmente (ma non esclusivamenteedano, la forma essenziale del suo ministero
(cf. PdV, n. 31). Il ‘modello ideale’ di presbitercosi come esce dal Vaticano Il e viene ribadito,
con differenti sfumature, nei testi magisterialceessivi, € quello del credente che spende la sua
vita nelladedicazione alla Chiesa localeome ministro di Cristo Pastore, Profeta e SatercE’
evidente allora — dato il radicamento ‘locale’ —ecla traduzione di questo ‘modello ideale’
comprende essenzialmenterédazioni che il presbitero vive nella propria Chiesa: redlazpaterne
con le persone a cui € inviato, fraterne con ikpiterio a cui appartiene, filiali con il vescovieec

gli & padre (tre relazioni talmente interconnesseje del resto o sono nella vita di tutti la filia,
fraternita e paternita, che la qualita dellunaiiette inevitabilmente sulla qualita dell’altrake
l'ecclesialita non € accessoria ma essenziale mist®io del prete, e se questa ecclesialita si
concretizza nella ‘localita’ della Chiesa, allor@nne accessoria nessenzialal ministero del prete
(specialmente diocesano) la triplice relazioneit@rscovo, il presbiterio e il popolo di Dio a i
inviato. Questa triplice relazione non costituisamplicemente #mbito nel quale il presbitero,
‘pre-formato’, esercita il suo ministero; essa itwiecon le sue particolarita diverse da Chiesa a
Chiesa, contribuisce@asmarela figura concreta di presbitero che vi si raditaresbiterato porta
incise nella sua natura le caratteristiche dellée€zh particolare da cui proviene e alla quale si
dedica.

E' dunque difficile legittimare oggi il ministera dn presbitero avulso dal concreto cammino di una
Chiesa particolare; il richiamo alla Chiesa uniaégsnon dovrebbe mai diventare pretesto per
evadere dalle concrete esigenze comunionali e oniase della Chiesa concreta nella quale il
presbitero € incardinato e/o lavora. Nemmenmikssio ad genteglmeno per i presbiteri diocesani,

e al di fuori di un cammino di Chiesa locale e ddfo semplicemente alle qualita psicologiche,
spirituali e pastorali dei presbiteri che la podavanti: essa €, al contrario, espressione dsidan
evangelizzatrice di un’intera Chiesa, in quantaytgeito’ che invia i suoi membri (laici, religiosi,
presbiteri e diaconi) ad un’altra Chiesa e ne ecasua volta stimolo e sostegno.

La diocesanita costituisce quindi la 'spina dotsidéia vita spirituale del prete; non € una specie
'vuoto contenitore' da riempire a piacere con apitualita (desunte da ordini e congregazioni
religiose o da associazioni e movimenti), quasi ne@dta puramente istituzionale da vitalizzare con
una spiritualita ‘carismatica’ di altra proveniengainvece una vera e propria ‘spiritualita’ accant
alle altre, cioé una via scelta e sostenuta dalinit8 per la realizzazione compiuta della vita
cristiana secondo un'ottica particolare; quellamtekbitero diocesano € una via di santificazione
imperniata sullacarita pastorale cioé sulla dedicazione alla Chiesa a partireadalia forma
concreta, la Chiesa particolare. Altre spirituaptétranno supportare e arricchire quella diocesana,
ma non sostituirla: essa dovra fare da ‘perno’ @gni altro elemento spirituale presente nel
presbitero.

... e in particolare il presbiterio diocesano

La riscoperta del presbiterio, operata dal Vatickne gravida di conseguenze Quattro decenni non
bastano certo per il recupero del presbiterio comalta teologica, dopo molti secoli di



individualismo nella concezione e conduzione dehigtéro; occorreranno ancora molti anni di
esperienze, luoghi e figure significative, perverie appieno, in maniera adatta ai tempi, la tealog
ignaziana del presbiterio, senza poterne riproddanéorma ignaziana. Molti passi si stanno
compiendo nelle nostre diocesi: la formazione deslpiteri alla vita comune (a vari livelli),
istituzioni come il consiglio presbiterale, occasiperiodiche di incontro del clero diocesano, sono
solo alcuni degli elementi che vanno nella diregiah riprendere il presbiterio come ‘soggetto’
ministeriale globale. Il discernimento nei semirdwivra dunque riguardare anche la disponibilita
del candidato ad entrare in una sorta di ‘soggetttettivo’, a condividere progetti ed analisi, ad
agire non per iniziativa privata ma — pur mettemdoampo i propri doni — per decisione condivisa.
E’ l'intero presbiterio, guidato dal vescovo, a faoe la responsabilita della missione propria dei
ministri ordinati in una comunita; e questo potebhbflettersi anche in una maggiore
corresponsabilita nelle decisioni che riguardaradfilamento degli incarichi nelle parrocchie e
negli ambiti pastorali: in modo che la conduziored ohinistero presbiterale iquel territorio o
ambito sia sempre meno ‘appaltata’ al singolo ptesibche, nel bene e nel male, viene ritenuto
guasi sempre l'unico responsabile dei risultati éhelato riscontrare, e sempre piu condivisa
dall'intero presbiterio, che — attraverso uno deoismembri — si sente responsabile di quella
missione. Occorre in un certo senso recuperare “Qoél apostolico, presente spesso negli scritti
paolini (cf. soprattutto 2 Cor) e nella 1 Gv (gdesialmente 1,1-4), per un ministero ‘collettiviu
‘presbiteriale’ che ‘presbiterale’.



